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1. Introduccién

A diferencia de lo que suele pensarse, los “estudios de recepcién” no parten de
la idea de que el traslado del pensamiento de un lugar a otro, es un traslado a un
suelo virgen que recibe unas ideas o un sistema filosdfico; tampoco presupone
que la recepcion de la filosofia es la mera adopcion de un pensamiento original
que se produjo en otro lado. No. En estricto sentido, estas posturas deshistorizan
la cultura que recibe un pensamiento y desconoce que entre ellay la cultura del
autor o corriente recibida deben existir condiciones que hagan posible el didlogo.
En pocas palabras, desconocen las mediaciones, los caminos, las formas, los
modos, las maneras, en que una cultura se hace presente en otra. Se pasa por alto
que un nuevo lenguaje, interpretacion, concepto, solo funciona en otro contexto
si es comprensible minimamente para el receptor. Para el caso del lenguaje
filosdfico, la recepcion del pensamiento de un autor supone que el autor o la
cultura receptora cuenta con un bagaje filosdfico, un lenguaje comtn producto
de la misma tradicion, que hace posible la recepcién, apropiacién o discusion de
los autores o corrientes que se reciben. Toda recepcidn, pues, supone algtin un
conjunto de mediaciones que la hicieron posible, un lenguaje comun que permita
entender lo nuevo. Esto no solo ocurre entre el didlogo filosoficos entre distintas
tradiciones, sino en los grandes cambios que se operan en una misma tradicion
filosdfica. Por ejemplo, Voltaire no habria podido hacer una recepcion y discusion
del empirismo inglés en el siglo XVIII, sino hubiera compartido ciertos problemas
0 categorias filosficas. También las innovaciones de Bacon sobre la ley natural
o forma no hubieran sido posible sin el uso de las categorias filoséficas de la
tradicion antigua y de la escoldstica.

Desde una Historia social de la filosofia (Pachdn, 2020), la recepcion de la filosofia
europea en América Latina debe partir de nuestro proceso de occidentalizacion y
de europeizacion iniciado en el siglo XVI con el traslado de la cultura espariola y,
de paso, de la tradicion europea de la época, a suelo americano. Entre los siglos
XVI'y XVIII se forma en este lado del Atldntico una nueva cultura, una nueva
sociedad abigarrada, donde el legado cultural europeo es recibido. La escoldstica
significa nuestro ingreso al mundo filoséfico y, por lo mismo, la apropiacién de un
determinado lenguaje, conceptos, categorias, ciertos problemas, de la tradicion.
Sin esa base no seria posible la comprension posterior de otras corrientes que
siguieron llegando de paises como Francia, Inglaterra, Alemania o Estados Unidos.
Es deair, en este caso, América no es un lugar vacio al que llegan un conjunto de
corrientes.

Por eso, en estricto sentido, desde una Historia social de la filosofia los estudios de
recepcion deben partir de nuestro proceso de europeizacién y occidentalizacion,
asumir el problema de la secularizacion, los condicionamientos juridicos de la
produccion filosofica, por ejemplo, cuando en una Real Cédula de 1556 Felipe I
prohibe la publicacion de estudios sobre América sin el permiso del Consejo de
Indias; igualmente, deben tenerse en cuenta los pensum de estudio, la existencia
de bibliotecas privadas y publicas, los grados de alfabetizacion, la existencia de
imprentas, librerias; la creacion de las editoriales y el papel de los traductores y

idad de Pamplona

@
8
3
E
b o
=
<C
&
o
o
8
:
s

|5 |

v
Q
2
(72}
o
2
&
>
3
>
”
Q
=
o
0
<
7
i
=
=
]
12
Q
o
o
<
i)
B
=
>
[



en el pensamiento de Nietzsche y en el pensamiento colombiano.

Por su parte, en las paginas siguientes, me gustaria mostrar y resaltar otras figuras
del pensamiento colombiano que se han ocupado de la obra nietzscheana en el
siglo XXy en parte de lo que va del XXI. Asi el lector encontrard mayor informacion
para proseguir con investigaciones futuras.

2. Nietzsche durante La Regeneracién y la hegemonia
conservadora?

En estricto sentido, la recepcion de Nietzsche en Colombia se da en el periodo de
La Regeneracidn, donde Rafael Niriez y Miguel Antonio Caro, si bien contribuyeron
a la modernizacion y unidad del Estado y a su organizacién juridico-politica
(Nieto, 1996, p. 379), convirtieron al pais en un conventillo a gran escala, donde
reind el autoritarismo, el dogmatismo, la intransigencia ideoldgica, el fervor de
las pasiones religiosas; el Estado, por su parte, ya en manos de Caro, se convirtio
en una dictadura teocratica, sin libertad de prensa ni de expresion y ensefianza,
extranamente compatible con una Republica constitucional. En este periodo el
Estado controld la educacidn, los manuales escolares e impuso el neotomismo
proveniente de Lovaina, encerrando a la Republica en su hispanismo y aisléndola
de la vida moderna europea. En este periodo, en términos generales, la filosofia
fue “sometida por la sotana y secuestrada por los togados morados” (Pachén,
2011, p. 62), si bien, como ha mostrado en Colombia Carlos Arturo Lopez Jiménez,
existid un terreno comun de la escritura, con sus propias reglas, donde no faltaron
profundas discusiones epistemnolagicas, y donde existian claras reglas para definir
qué era o no filosofico (2018). En ese periodo hubo discusiones con la filosofia
moderna, lecturas tradicionalistas, y otras oscilaciones interpretativas.

Pues bien, en este ambiente que se prolonga durante la hegemonia conservadora
hasta 1930, ingresa algunas ideas de Nietzsche al pais. Al respecto, sostuvo el
filésofo colombiano Danilo Cruz Vélez:

Alrededor de 1890, en efecto, cuando Nietzsche era completamente
desconocido en Esparia, el colombiano Baldomero Sanin Cano hizo
llegar sus libros a Bogotd, pedidos directamente de Alemania, y los dio
a conocer en el circulo de sus amigos. Algunos de ellos los leyd con el
poeta José Asuncion Silva, quien dejd claras huellas de esas lecturas en
su malograda novela De sobremesa. (Cruz, 2014, 11, p. 144).

Esta afirmacion de Cruz Vélez sobre el temprano ingreso de Nietzsche en
Colombia, se puede corroborar en el escrito autobiografico de Sanin Cano (1971)
titulado De mi vida y otras vidas. Alli sostiene en un apartado sobre Silva:

Soliamos comentar lecturas, sucesos; asesinar esperanzas; analizar
hombres y tiempos con la libertad que da el silencio y la confianza.
Nietzsche nos ayudaba en estas funciones. El espiritu libérrimo vy
audaz del que se llamo a si mismo ‘el crucificado’ y el transvaluador de

2Parte de los pérrafos que siguen son tomados
de mi texto “Nietzsche en Espana y Colombia
(los casos de Maria Zambrano y Carlos Arturo
torres” (Pachén, 2018, pp. 56-79).
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todos los valores, suministraba contenido y base para nuestras inocuas
especulaciones de rebeldia. Me sorprendié que [Silva], en adelante, sin
conocer de Nietzsche més que esas lecturas fragmentarias, hiciera sobre
la obra general del solitario pensador observaciones profundas y sobre
todo acertadisimas. (pp. 48-49).

Al igual que Silva, Guillermo Valencia también conocid algunos escritos de
Nietzsche, sobre el cual llegd a fundar el mito de que lo habia conocido
personalmente, ya en sus Ultimos afos, segun indica Rafael Gutiérrez Girardot
(20054, p. 35). Lo cierto es que, en la misma época en que se hablaba de La Gruta
simbdlica, también existié un grupo literario llamado “La Gruta de Zarathustra”
(Sanin, 1971, p. 55).

Esta recepcidn de Nietzsche en Colombia, hasta 1900, encuadra bien con el
ingreso del pensamiento de Nietzsche en América Latina, ya fuera por influencia
francesa, ya espaola, tal como en los casos de Rubén Dario y José Enrique Rodé.
En 1893 Rubén Dario publicd un articulo titulado Los raros en el periédico La
Nacién de Buenos Aires. El fue influido por el vigor, la vitalidad y la energia de
Nietzsche, el valor estético de su obra'y, como muchos otros, por su aristocratismo
que buscaba un hombre superior, superador de la masa y la mediocridad, es
decir, fue influido por la visién del hombre y de la cultura nietzscheanas que
Georg Brandes, el descubridor de Nietzsche en Dinamarca, llamé “radicalismo
aristocrdtico” en una carta dirigida al pensador de Sils Maria el 26 de Noviembre
de 1887, calificativo que Nietzsche aceptd con beneplécito (Brandes, 2008, p. 75).

Por su parte, en Uruguay, José Enrique Rodd dejd plasmado en su famoso libro
Ariel, publicado en 1900, la influencia de Nietzsche. De hecho, el tltimo apartado
del libro inicia con la frase "Asi habld Prospero” en clara alusidn al Asi hablo
Zarathustra de Nietzsche (Rodo, 1985, p. 138). Rodo utilizd, como Nietzsche,
el recurso de lo que Gutiérrez Girardot llamd el “sermén laico” para enviar un
mensaje a la juventud de América, promoviendo la necesaria renovacion cultural,
la critica del utilitarismo y el fomento de los valores estéticos, la sensibilidad y
la armonia. Como en Nietzsche, en José Enrique Rodé encontramos una critica
de la democracia, mas no su sustitucion; asi como una valoracion positiva del
aristocratismo de la inteligencia y la cultura.

Uno de los primeros enfrentamientos con la obra de Nietzsche, limitado por el
dificl acceso que en la época habia, fue el de Carlos Arturo Torres, quien en
1909 publicé su obra magna Idola fori. Hay que recordar que para la época ni
en Francia, ni en Esparia, ni mucho menos en América Latina existia una edicion
critica y depurada de la obra de Nietzsche. Esto sélo se logra con la edicion de
Karl Schlechta de 1957 y, posteriormente, con la de Colli y Montinari (Nietzsche,
1980). Torres, un liberal genuino, ilustrado, veia en el pensamiento de Nietzsche
clerto aliado contra el conservatismo, pues ambos compartieron la critica al
fanatismo y al dogmatismo; fueron criticos de los partidos politicos y mantuvieron
clerto relativismo de la verdad, es decir, lo que Carlos Arturo Torres llamé la
“rotacion de las ideas” como prueba de que la verdad es histdrica, cambia, no



es absoluta. Al respecto decia Torres: “Toda conviccion es una esclavitud, sélo
que hay esclavitudes sacrosantas, como la de la verdad” (2001, |, pp. 42-43).
Con todo, Torres no valord positivamente los conceptos de voluntad de poder, el
inmoralismo y el aristocratismo nietzscheanos y llegé a asociar a Nietzsche con
el autoritarismo. A decir verdad, Torres, como muchos otros, no se tragaron a
Nietzsche entero, por decirlo asi: acogieron algunas de sus ideas, pero rechazaron
otras.

Despueés de la recepcion que hizo Fernando Gonzalez de Nietzsche, en varias
etapas de su viday su obra, y que el lector encontraré en este niimero, es necesario
mencionar que uno de los pioneros de la filosofia moderna en Colombia, que
también provenia de la periferia de la sabanera, cachaca y centralista Bogota,
esto es, el barranquillero Julio Enrique Blanco, se ocupd con algunos temas de la
filosofia nietzscheana. En un texto inédito titulado “En el centenario de Friedrich
Nietzsche. Rasgos nietzscheanos de la actualidad”, seguramente de los afos
treinta, el filésofo colombiano aborda la relacion de Nietzsche con la Alemania
de su época, la de Bismark, y aduce que Nietzsche “no habria admitido siquiera
la comparacion de Hitler con Bismark. Habria sefialado desde el principio al
Fithrer como un ignominioso tipo de secta o de grey [...] tipo de amo que,
sin embargo, no hubiera identificado como un superhombre” (Blanco, 2013, p.
375). Este aspecto de su obra me parece interesante, no solo porque Blanco
manejaba bien el aleman, sino porque estaba al dia con las polémicas en torno
a la interpretacion nazi de Nietzsche. Blanco tenia claro que no era posible
responsabilizar a Nietzsche, a nivel tedrico o doctrinal, con el nazismo barbaro
y racista, con ese holocausto para la vida que instaurd Hitler después de 1933.
Igualmente, Blanco se ocupd del tema de la guerra en el pensador alemén. No
la asocio con el militarismo o el imperialismo, sino con la “lucha elevada por la
cultura” (p. 376), mostrando, a mi parecer, una buena comprension de ciertos
conceptos nietzscheanos, entre ellos, el del conflicto y su vitalismo.

3. Nietzsche en Colombia después de la llamada normalizacion

Tras los afios cuarenta, en la época en que se da ese proceso cultural y educativo
conocido como la “normalizacion filosofica”, y el cual representd un cambio
cuantitativo y, por ende, cualitativo en el estudio y en la produccion filosdfica
en Colombia, y en la constitucion y consolidacion del campo filosdfico con sus
actores, instituciones y practicas (Cf. Pachon, 2024), los estudios sobre la obra de
Nietzsche aumentaron significativamente. Estos pertenecen a una época donde
ya se han incorporado las formas técnicas, por decirlo asi, del trabajo académico,
donde la correcta citacidn de fuentes, la necesidad de un manejo adecuado del
material analizado, las apuestas hermenéuticas, la postulacion de hipétesis de
lectura, se hacen habituales en la escritura de articulos o ensayos. Es aqui donde
se inscriben los trabajos de Danilo Cruz Vélez, Gutiérrez Girardot, Ramon Pérez
Mantilla, Estanislao Zuleta, Rubén Jaramillo Vélez, German Meléndez, entre los
mads importantes. A los dos primeros ya me referi arriba y sus lecturas se encentran
en este nimero monografico.
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Una de las lecturas realizadas en la segunda mitad del siglo XX fue la del pensador
colombiano Estanislao Zuleta. Como se sabe, Zuleta es uno de los intelectuales
colombianos mds leidos en circulos de no especialistas filoséficos. Su obra
ha causado reticencia en circulos académicos, pero su pluma y sus ideas han
cautivado por décadas a sectores académicos mas alla de la filosofia, entre ellos,
la psicologia y el psicoandlisis, la sociologia, la historia de Colombia, los estudios
literarios (dejo estudios sobre Thomas Mann, Kafka, El Quijote). Con todo, la
lectura que hizo Zuleta de Nietzsche debe inscribirse en el marco de su propio
pensamiento. No lo motivaron estudios eruditos o filolégicos, lo cual causo la
fuerte critica de Rafael Gutiérrez Girardot quien lo acusé de tergiversar su obra,
de no usar la edicién critica- al menos la de Schlecta- en sus interpretaciones, y
de no fundamentar sus aserciones sobre el pensador aleman. Por eso Gutiérrez
llamd injustamente a Zuleta tan solo un “piadoso lector, que se sirve de los libros
y de las conferencias para cargar a sus oyentes y lectores de sus ocurrencias sobre
libros” (Gutiérrez, 2005b, p. 46), pasando por alto sus multiples contribuciones
en otros campos disciplinares.

Uno delos primeros textos donde Zuleta se ocupa de Nietzsche es “Sobre la lectura”
de 1974. Alli aborda el tema de la interpretacidn nietzscheana, especialmente la
tesis segtin la cual la lectura exige “ante todo una cosa que es precisamente hoy
en dia la mas olvidada [...] una cosa para la cual se ha de ser casi una vaca, y
en todo caso, no el hombre moderno: el rumiar” (Nietzsche, 1997, p. 31). Esto
implica que la interpretacion en Nietzsche “rechaza toda concepcion naturalista
0 instrumentalista de la lectura: leer no es recibir, consumir, adquirir” (Zuleta,
19944, p. 192). Leer es, ante todo, un arduo y paciente trabajo de enfrentamiento
con los textos. En este escrito, igualmente, Zuleta pone de presente que no hay un
lector objetivo del texto, pues solemos poner en él lo que ya sabemos, lo que de
algtin modo podemos relacionar desde nuestro propio campo de experiencia. Por
eso hay una relacion entre la lectura y las vivencias con las que tefiimos el texto.
Concluye Zuleta diciendo:

Nietzsche reclama un lector que no sea solamente cuidadoso, rumiante,
capaz de interpretar, sino también capaz de permitir que el texto lo afecte
en su ser mismo, le hable de aquello que pugna por hacerse reconocer
aun a riesgo de transformarlo; un lector que, si bien teme morir y nacer en
la lectura, se deje encantar por el gusto de esa aventura y de ese peligro.
(19944, p. 197).

Estanislao Zuleta también se ocupd del tema del ascetismo en Nietzsche. En un
texto titulado “Nietzsche y el ideal ascético” puso de presente la complejidad del
tema en el pensador aleman. Zuleta muestra que no se puede leer la critica de
Nietzsche al ascetismo sdlo de manera negativa: como denuncia de sus efectos
sobre la vida y su debilitamiento, tal como podria pensarse a partir de varios
textos. No. Mds bien el ascetismo es ambivalente, porque también es necesario
para el control y el dominio de las propias tendencias, de las propias fuerzas. El
ideal ascético canaliza las energias y las tendencias en una determinada direccion
y, de esa manera, coaccionandonos, permite nuestra realizacion. El ascetismo



también es necesario para la vida. Por eso, la libertad dice Zuleta, se da dentro
de la ley y no en su contra. Esto se opone al culto a la espontaneidad absoluta e
ilimitada que pretende no seguir ningtin parametro. Entonces, el ascetismo tiene
distintos sentidos en Nietzsche: una cosa es el ascetismo cristiano, debilitador de
la vida; otra el ascetismo que necesita y requiere un artista. Al respecto, Zuleta trae
este esclarecedor texto:

En el ideal ascético también el sentido cambia. No podemos afirmar que
en el fondo consiste en algo esencial y fijo. No es lo mismo si se trata
del santo o del fildsofo, nos dice Nietzsche. El fildsofo busca encontrar
las condiciones en las cuales pueda ser lo menos esclavo posible de los
negocios, de las necesidades inmediatas, de los halagos, de la gloria. Solo
asi lograra una mayor independencia y podria desarrollar con mas libertad
su pasion fundamental por el pensamiento. El santo podria estar pensando
otra cosa diferente como por ejemplo en la compensacidn que recibiria en
otra vida por las privaciones vividas en esta. (1994b, pp. 150-151)

Digamos que la lectura que hace Zuleta de Nietzsche esta movida por los
aportes que el pensador aleman podia ofrecer a temas sobre los cuales estaba
reflexionando, pero, especialmente, le interesaba el papel que Nietzsche le daba
a la critica, a su rol demoledor del presente, destructor de dogmatismos. Por ello
decia: "la filosofia para Nietzsche era una empresa esencialmente perturbadora”
(Zuleta, 2006, p. 92). Nietzsche entraba, pues, en ese podio de los pensadores
de la sospecha al lado de Marx y de Freud, autores que Zuleta estudio con
pasion en su vida, y cuya caracteristica principal era que permitian perturbar las
comprensiones habituales que nos hacemos de las cosas.

Hay que advertir, también, un aspecto curioso de la lectura que hizo Zuleta de
Nietzsche: como en los casos de Danilo Cruz Vélez y Rafael Gutiérrez Girardot,
la misma tiene una alta impronta heideggeriana, tal como puede comprobarse
en el tratamiento que Zuleta hace de la “venganza y el eterno retorno” (Zuleta,
2006, 49). Si bien, su lectura es mas libre, pero menos filoldgica, lo que lo llevd
a estimar, sin manifestar reservas serias, libros como La voluntad de dominio:
un texto falsificado y mutilado. Lo mismo ocurrié con la lectura que hara Dario
Botero Uribe.

El caso de los trabajos del profesor Rubén Jaramillo Vélez es importante. El no
solo Introdujo la primera Escuela de Frankfurt entre nosotros, especialmente, el
pensamiento de Herbert Marcuse, Theodor Adorno y Max Horkheimer, sino que
desde las paginas de la Revista Argumentos que él fund¢ y dirigié, difundié con
entusiasmo y rigor la cultura alemana en Colombia, tal como ya lo habia hecho
antes la Revista Eco. En ese sentido, publicé en 1983 un dossier titulado Nietzsche:
100 anos del Zarathustra, conmemorando un siglo de vida de una de las obras
cumbres del pensador alemén. En la revista Jaramillo publicd un teto titulado
“Nietzsche: el nihilismo consciente”. Este escrito me parece relevante porque
Jaramillo Vélez analiza con cuidado, profundidad, y con su habitual erudicién, una
de las obras més importantes de Nietzsche y menos conocida en nuestro medio:
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Sobre la verdad y la mentira en sentido extramoral, escrita en 1873. Jaramillo
pone de presente como para Nietzsche la razon vy el entendimiento son solo
instrumentos para la vida en Nietzsche, medios de autoconservacion, a la vez que
ahonda en las relaciones entre el autor de El anticristiano (segun la traduccion
de Gutiérrez Girardot) y Kant: “Kant y Nietzsche no preguntan llanamente qué
es el hombre, preguntan qué sabe el hombre de si mismo” (Jaramillo, 1983, p.
51). En este sentido, el examen de la razon, de ese instrumento, su origen, su
historia, sus limites, une el propésito de ambos, al igual que otros aspectos de
la teoria del conocimiento. Por ejemplo, dado que no existe la cosa en si, es el
sujeto el que “configura” el objeto, eso si poniendo en marcha la sensibilidad y el
entendimiento, trabajando sobre el material del mundo. Esto lo desarrolla Kant en
la Critica de la razon pura 'y Nietzsche en varios lugares de su obra. Para Nietzsche,
por ejemplo, es el ser humano el que se da un mundo a su medida. El lenguaje
es ese vehiculo, pero no hay una relacion necesaria entre este y las cosas mismas.
Aqui la metfora y el papel creador del humano es esencial: “el lenguaje es pues
también un resultado del instinto de supervivencia” (p. 68), y todo lo demas que
se deriva de alli: nombrar, los conceptos, las categorias.

Creo que el mérito de este texto de Jaramillo (en la Revista también aparece
el corto articulo titulado E ultimo verano de Nietzsche, publicado previamente
en El Espectador en 1981) es poner a disposicion del piblico colombiano, en
un homenaje al Zarathustra, un texto fundamental de la obra de Nietzsche, un
texto clave para entender su filosofia, su critica a la metafisica, a la teoria del
conocimiento, a las relaciones entre lenguaje y verdad.

En la misma época de Jaramillo, ya finalizando el siglo XX, el trabajo sobre
Nietzsche estaba plenamente normalizado, en el sentido técnico del término. Esto
es notorio en los trabajos de Ramdn Pérez Mantilla (2011). En sus estudios hay un
buen conocimiento de las fuentes, la bibliografia secundaria, las discusiones, etc.,
en torno al pensador de Sils Maria. Pérez Mantilla dedico trabajos tempranos a
Nietzsche, entre ellos, la “Presentacion” a Nietzsche: 125 arios, publicado en 1977,
posteriormente estudios sobre El nacimiento de latragedia, en 1981, pero sus textos
mas interesantes los escribe después de los afios noventa, entre ellos: “Heidegger
y Nietzsche” de 1993, “Nietzsche y Heidegger: fildsofos posmodernos en la
interpretacion de Vattimo”, “El eterno retorno de lo mismo” del afio 2000, entre
los mas significativos. Lo interesante de este conjunto de estudios, especialmente
de los tltimos, es la discusidn con las interpretaciones contemporaneas en torno
a Nietzsche, entre ellas, aquéllas segtin las cuales el pensador aleman es el
“padre” (junto con Heidegger) de eso llamado posmodernidad, ese periodo de la
historia, o del posmodernismo, ese conjunto de corrientes y autores, en el cual
han muerto los metarrelatos, la metafisica, el humanismo, el proyecto moderno, y
donde ha triunfado el relativismo y, en las interpretaciones més extremas, donde
“la verdad a muerto”.

Del trabajo de Pérez Mantilla también hay que resaltar sus traducciones. En efecto,
ya en 1970 se publico la traduccion del texto “El problema del conocimiento
historico y la formacion de la idea nietzscheana de la verdad” de Gianni Vattimo,



lo que delata su temprano interés por la obra del autor del Zarathustra y por
las interpretaciones sobre la misma. Asi mismo, tradujo Fragmentos pdstumos
de la época de Humano, demasiado humano (1876-1877), un periodo clave,
intermedio, de la produccidn nietzscheana (Pérez, 2011, pp. 411-424). Son estos
aportes los que le dan un merecido lugar a Pérez Mantilla en esa historia de la
recepcion de Nietzsche en Colombia.

Dario Botero Uribe, fallecido en el afio 2010, fue un pensador colombiano que
también se ocup6 de la obra de Nietzsche. A diferencia de Cruz Vélez, Jaramillo
Vélez, Pérez Mantilla o Gutiérrez Girardot, su interés no fue erudito o estrictamente
académico. La recepcion, apropiacion y discusion de Botero con Nietzsche debe
entenderse al interior de su proyecto intelectual, esto es, de su “sistema” filoséfico
denominado Vitalismo Césmico (Botero, 2007). En efecto, la critica de Nietzsche
a la razon, a la masa o al hombre gregario, la defensa del individuo, la apuesta
por la cultura, y de los valores de la vida, fueron asumidos por Botero dentro
de su vitalismo filosdfico. Decia Botero: “Nietzsche hace parte con Spinoza y
Freud de la trilogia que representa el mayor influjo en mi pensamiento” (Botero,
2002, p. 15). Por eso, su interés por Nietzsche se acerca mas, por ejemplo, al de
Fernando Gonzélez que al que tuvieron otros especialistas. Este éngulo particular
de recepcion es claro cuando sostuvo:

A los pensadores del pasado slo les formulo las preguntas que puedan
mostrar la vigencia de su pensamiento. No me interesa desenterrar los
huesos para fijar el lugar de un pensador en una cronologia histdrica, sino
hacerlo comparecer ante el tribunal de la contemporaneidad para que nos
ayude a pensar el mundo de hoy. (Botero, 2002, p. 15-16).

Un punto fundamental en esta recepcidn tiene que ver con la critica de la razon
moderna, con eso que Botero llamaba la “raciomundanidad” (Botero, 2007, p.
15) y su razon calculo que ha empobrecido al mundo y ha acufiado un humano
unidimensional. Esa ratio hobbesiana ocultd y subyugd la dimensién abisal o
abismal del humano: sus instintos, pasiones, afectos, inconsciente, etc. En esta
tarea critica, la voluntad de poder de Nietzsche permitia mirar el mundo pulsional,
afectivo 0 eso que el filésofo colombiano llamaba el émbito de la “no-razén”.
Desde este punto de vista, no es la razén lo que determina al humano, sino
su estructura libidinal y pulsional. La razén, como en Nietzsche, termina siendo
un instrumento para la vida, pero no el tnico. Este acento en lo pulsional e
“Irracional” explica por qué la voluntad de poder de Nietzsche, la ciega voluntad
de Schopenhauer, la potencia de Spinoza o el inconsciente de Freud, fueron
acogidos a su manera en el interior del Vitalismo Cdsmico.

Un texto donde lo dicho es claro es La voluntad de poder de Nietzsche (Botero,
2002). En €l Botero explica brevemente parte de la filosofia de Nietzsche, sus
temas principales, y enfatiza algunos aspectos que serdn importantes para
su propio pensamiento, entre ellos, el de voluntad de poder y la critica de la
modernidad. Asi mismo, dio un valor especial a la interpretacion ética del eterno
retorno, en una lectura similar a la de Deleuze (2008). En Botero el “eterno
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retorno” es una forma de “responsabilidad histdrica del hombre” (p. 104), pues
este debe buscar que lo que quiera se repita eternamente. Sise ha de cometer un
crimen monstruoso, ese acto nunca desaparecerd, Sera siempre crimen. Los actos
buenos o malos son retenidos en el tiempo, en el devenir, en la historia. Dado
que ninglin acto malo es perdonado o redimido, permanecera “por siempre”. De
esta manera, debemos elegir muy bien qué hacemos, porque su materializacion
no es reversible, y quedara eternamente. Asi, si tomamos consciencia de esta
eternidad, tal vez actuemos mejor. Por eso, para Botero, la hipétesis del eterno
retorno es el intento de retener el ser en todo lo acaecido, pero lo acaecido sera
siempre obra humana, pues es algo devenido, configurado, compuesto. Por eso,
la ética del eterno retorno puede resultar tan exigente y radical como la de Kant. Si
no quieres que un acto malo Se repita, no lo hagas; si deseas que un acto bueno
perdure eternamente: ihazlo! Por eso dice Deleuze (2008): “el eterno retorno da
una regla a la voluntad tan rigurosa como la regla kantiana” (p. 99). Para Botero,
esto no era otra cosa que un mandato de autonomia o de una autolegislacién de
la conducta humana'y de sus actos.

En este breve recuento de la recepcidn de Nietzsche en Colombia, una mencién
especial e ineludible merece el profesor German Meléndez Acufia. El ha dedicado
varios trabajos al estudio de Nietzsche (Meléndez, 2001, 2011). Desde trabajos
académicos serios hasta el necesario y dificil ejercicio de la traduccion. El profesor
Meléndez es, tal vez, el mejor conocedor de Nietzsche en Colombia. Ha dedicado
su carrera, igualmente, a la formacién de estudiantes, ha ensefiado con rigor a
sus discipulos el trabajo filosfico con las fuentes. El, pues, ha formado desde sus
catedras en la Universidad Nacional decenas de nietzscheanos en este pais.

Uno de los trabajos mds conocidos de Meléndez acufia fue la traduccion de
Fragmentos postumos de Nietzsche 1884-1888, publicados en 1992. Es un
trabajo clave porque presenta al publico colombiano estos escritos de Nietzsche,
depurdndolos de aquellas intervenciones y tergiversaciones que la hermana
Elizabeth Forster-Nietzsche hizo en la publicacion del apdcrifo texto La voluntad
de poder, que como se sabe, llegd a volverse popular tanto en Francia como en
Hispanoamérica y que dio origen a malas lecturas de su obra. El texto de Meléndez
también recogid para la época trabajos como “El puesto de Nietzsche en la historia
de la filosofia” de Danilo Cruz Vélez, el cual habia sido publicado como Estudio
Introductorio a un libro titulado Nietzsche del fildsofo francés Henri Lefebvre.
Igualmente, se publicd en ese libro un texto de Heidegger titulado “El libro La
voluntad de poder”, que permite esclarecer mejor el alcance (y las vicisitudes) de
ese proyecto que Nietzsche tenia al final de su vida que consistia en elaborar una
obra més sistematica que presentara de mejor manera sus ideas, su pensamiento.
La traduccidn va acompanada de un estudio del propio Meléndez titulado: “Los
fragmentos postumos de 1884-1888" (Meléndez, 1992, pp. 65- 97).

Los trabajos de Meléndez son esclarecedores, trabajos filoldgicos, apuestas
hermenéuticas, apuestas de lectura, etc. Ha impulsado el desarrollo de
investigaciones y de tesis fructiferas sobre el pensamiento del pensador aleman
y ha promovido el estudio de Nietzsche en nuestro pais. Esto es notorio en su



texto Nietzsche en perspectiva de 2001, que se suma al conjunto de eventos que
se realizaron en el afio 2000 conmemorando la muerte del pensador alemén en
el afio 1900. Alli recogio textos de grandes personajes y figuras especialistas en
Nietzsche, que se ocupan de aspectos como el estilo nietzscheano, las relaciones
con Webery Foucault, el tema de la subjetividad, entre otros (Meléndez, ed. 2001).
Creo que el producto, el fruto, es que muchas de sus inquietudes nietzscheanas
estan plasmadas en su trabajo doctoral Es nuestro futuro el que da a nuestro hoy
la regla (Meléndez, 2017), el cual es un testimonio de su dedicada labor.

Otro investigador significativo en los estudios sobre Nietzsche en Colombia es
Luis Eduardo Gama. El profesor Gama, como es sabido, se mueve en dambitos
filosoficos como la hermenéutica, los estudios sobre Hegel -donde, valga decir
de paso, su libro La experiencia por venir. Hegel y el saber absoluto (2020) da
cuenta del nivel que ha alcanzado la filosofia colombiana-, y la filosofia moderna.
Al estudio de Nietzsche Gama a dedicado trabajos como “Los saberes del arte. La
experiencia estética en Nietzsche (2008), Nietzsche y la vida interpretante (2014),
El cardcter total del mundo. Esbozo de una teoria del caos en Nietzsche” (2017).

Dentro de los estudiosos de Nietzsche en Colombia es necesario mencionar los
trabajos del profesor Jaime Toro, especificamente, Nietzsche, el Estado y la guerra
(2000) que aborda la filosofia politica de Nietzsche, tomando como punto de
partida sus textos de juventud y haciendo algunas confrontaciones con Hegel;
este texto se inscribe junto a otros que han dedicado atencion al pensamiento
politico de Nietzsche, donde su critica al Estado burgués y socialista, la democracia
y algunas cercanias con Marx son abordadas y evidenciadas (Pachon, 2023).
Igualmente se cuenta con los escritos de Carlos B. Gutiérrez sobre “Gadamer
y Nietzsche” o sobre sus relaciones con Gémez Davila (Gutiérrez, 2016, 2017).
Dentro de las generaciones nuevas, mas recientes, es indudable el valor de un
texto como el de Diego Paredes Goicochea La critica de Nietzsche a la democracia
(2009), y la influencia que Nietzsche ha tenido en el trabajo filosfico de Laura
Quintana, especialmente, en el tema de los afectos, donde, en su “vuelta a
Nietzsche”, sobresale su lectura del resentimiento (Quintana, 2021). En este
mismo sentido, los textos de Alejandro Sanchez Lopera son significativos, pues
abordan la relacion del pensador aleman con Colombia y América Latina y las
dificultades de su asuncion critica (Lopera, 2018, 2019). Especial mencién merece
su libro Nihilismo y verdad: Nietzsche en América Latina (2017).

4. Como corolario

La de Nietzsche es una filosofia polémica, entendida esta expresion en su
etimologfa, polemos, como guerra intelectual. En ese justo sentido se ha usado
su pensamiento en Colombia. Fue asi durante el periodo conservador posterior
a 1886. De ahi que el régimen conventual y autoritario viera en su pensamiento
un verdadero peligro. Por eso, en 1910, en un libro titulado Novelistas malos y
buenos, que fungia como un verdadero “index criollo” para la Reptiblica acuriada
por la inteligencia de Miguel Antonio Caro, el clérigo Pablo Ladrén de Guevara
dijera sobre Nietzsche:
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Este alemén, de la segunda mitad del siglo XIX se las echaba de filésofo,
y no falta quienes por tal le tienen. A nuestro juicio, tanto se parece a
un filésofo como el vinagre al vino. Sus doctrinas son inmorales, impias
y blasfemas [...] Su lenguaje es muchas veces zafio, grosero y siempre
necio. (Ladrén, 1998, p. 300. Supresion fuera del texto original).

En general hubo en Colombia una actitud adversa a la obra de Nietzsche.
También lo fue a mediados del siglo XX cuando los curas y togados de la Santa
Republica del Sagrado Corazon de Jesus, que alentaban la violencia en el campo
y en los pueblos contra los liberales, tachaban de subversivo cualquier doctrina
atea, marxista, comunista, judia, anarquista, que pusiera en tela de juicio la
interpretacion celestial del mundo interpretada por el cristianismo de puilpito.
Ahi encajaba Nietzsche. Con algunas excepciones, esa fue la regla. Por eso, es
posterior a 1950, tras la consolidacion del campo filoséfico en Colombia, como
se da una apertura significativa a la obra de Nietzsche y al conocimiento serio de
su obra, de las fuentes y de los estudios y la literatura secundaria sobre el mismo.
Aqui se recibe criticamente a Nietzsche, se lo estudia, se lo discute. También
se lo incorpora creativamente en sistemas de pensamiento o en apuestas
novedosas. Eso lo facilité la edicion critica de sus obras por Colli y Montinari. Hoy,
afortunadamente, su obra sigue siendo un faro, una fuente de suscitaciones de
temas y problemas que alumbran, a pesar del tiempo, los problemas de la vida
contemporanea y el posible futuro.

Agradezco a la Universidad de Pamplona, especialmente al profesor Diego
Botero Urquijo, y a los autores, el trabajo realizado para presentar este avance
investigativo en esta revista. Soy consciente que muchos autores colombianos
estudiosos de Nietzsche se quedan por fuera (lo que resulta inevitable por la
necesaria delimitacion del trabajo investigativo), pero espero que la misma siga
incentivando los estudios sobre Nietzsche y sobre el pensamiento colombiano.
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